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Abstract 

Research and the Purpose of the Research 

Given the foundational nature of anthropological discussions in 

shaping the perspectives and actions of states in international polit ic s, 

it seems essential to propose alternative approaches. One alternat ive 

approach that has gained increased attention is the Confucian 

intellectual tradition, particularly as it aligns with the strengthening 

inclination towards non-Western and indigenous theories, alongs ide 

China's rising power in both material and symbolic realms of the 

international system. Therefore, this article addresses the question of 

what interpretation of human nature is presented in Confucian 

tradition and how this interpretation is reflected in China's perspective 
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on the international system. The argument of this article posits that, 

within the Confucian tradition, humans are regarded as inherently 

moral and relational beings. This means that benevolence, altruism, 

and responsibility towards others are seen as moral virtues rooted in 

human essence. Humans become aware of and inevitably actualize 

these virtues within the context of relationships, interactions, and 

social roles, which they incorporate into their decisions and actions. 

These interpretations of human nature have somewhat manifested in 

China's foreign policy, reinforcing principles such as pacifism and war 

avoidance, multilateralism, non-interventionism, and a limited and 

cautious approach to international responsibility. 

Research Method 

 This important task will be conducted based on a descriptive-

analytical approach using trend research and case studies as 

qualitative research methods. For data collection, we will utilize 

documentary library sources and reputable websites in the virtua l 

space. 

Research Findings 

 Considering the position of this tradition in Chinese society, some 

Confucian teachings, particularly regarding the nature of humanity, 

have manifested in China's perspectives and actions within the 

international system. It can be said that China's foreign policy reflects 

Confucian principles concerning human nature and the notion of 

"being morally virtuous and benevolent." In this context, Wang Yi, 

the Chinese Foreign Minister, expressed his diplomatic stance of 

treating all countries equally within the framework of declared policy, 

emphasizing that "those who hold more power should not necessarily 

have the final say on the international stage." This somewhat 

egalitarian concept in Chinese diplomacy is closely related to four 

virtues from Confucian literature: benevolence (ren), a tendency 

towards righteousness (yi), adherence to rituals (li), and wisdom (zhi) 
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(Chang & Prior, 2016). According to Confucian teachings, many 

conflicts and wars in international relations arise from self-interest and 

disregard for moral norms. Therefore, China, as a power, has shown 

little inclination towards engaging in war and has pursued a strategy 

of war avoidance and peace-seeking in its foreign policy during the 

modern era. Searching for common grounds for cooperation while 

respecting differences and disregarding political systems and semantic 

frameworks of countries has become part of Chinese diplomacy. Even 

when faced with the United States and its efforts to isolate China 

internationally, China avoids confrontation and seeks pathways for 

de-escalation. The avoidance of interventionism and the tendency to 

adopt an ideological stance are not unrelated to Confucian 

anthropology and a communicative, collectivist interpretation of 

human nature. In China's political culture regarding relations with 

other political entities, there is an emphasis on finding commonali t ie s 

while preserving differences. It is said that the goal of interaction is to 

achieve harmony and stabilize relations rather than impose spec ific 

values (Samuel, 2023). In Chinese diplomacy, reciprocal relationship s 

hold significant importance and determine how individuals view their 

relationships with others. From this perspective, pluralism is 

fundamental, and change must occur voluntarily.  

 Conclusion 

 In the Confucian tradition, humans are considered inherently moral 

and relational beings. This means that benevolence, as a moral virtue, 

is rooted in human essence, and human beings, through relationsh ip s, 

interactions, and social roles, become aware of and inevitab ly 

actualize this virtue in their decisions and actions. Traces of Confucian 

teachings on human nature are reflected in China's perspectives and 

actions, which, although unconsciously, have led to distinc t 

behavioral patterns. China's avoidance of war, inclination towards de-

escalation even with rival states, multilateralism, and non-alignment 

with interventionist approaches, as well as its limited and cautious 
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international responsibility, which are identifiable patterns in China's 

foreign policy, are primarily based on a sound theoretical foundation 

and stem from the Confucian interpretation of human nature. China's 

culture and civilization are not limited to the creation of concepts and 

perspectives in foreign policy; one of the greatest examples 

demonstrating the position of Chinese culture and civilization in its 

foreign policy is the creation of identities with far-reaching and 

significant effects. China is recognized as one of the oldest and 

greatest human civilizations. This extensive historical background has 

created a unique identity for Chinese policymakers in the present era, 

through which they engage in foreign policy. Chinese nationalists or 

indigents, who emphasize Confucian traditions and their applicat ion, 

are an example of the influence of civilization and culture on China's 

identity and foreign policy. Accordingly, the position of culture and 

in the present, China is the only country whose modern leaders make 

decisions based on its history. The above factors collective ly indica te 

the significant position of Chinese civilization and culture in the 

country's foreign policy, indirectly shaping and guiding it by creating 

specific worldviews and identities oriented toward Chinese 

civilization. As mentioned earlier, Chinese culture, which stems from 

the country's ancient civilization, is the most important source of 

China's soft power, comprising an uninterrupted long history 

accompanied by a multitude of traditions, concepts, perspectives, and 

values such as order, benevolence, compatibility, and harmony. From 

a broad perspective, the central core of Chinese culture is the concept 

of harmony. This value has encouraged Chinese leaders to invite the 

world to build a harmonious world; an idea pursued abroad in paralle l 

with China's domestic policies. 

Keywords: Human nature, Confucianism, International solidar ity, 

China, International relations. 
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   نیچ یخارج استیدر س یوسیکنفوس شناسیبازتاب انسان

 

 چکیده
الملل تا حد زیادی به مباحث فلسفی مرتبط با ماهیت انسان گره خورده است. یکی پردازی در روابط بیننظریه

ی و افزایش قدرت چین بیش غرب یرغهای یهنظریر تقویت گرایش به تأثکه تحت  انسان شناسانههای از نگاه

از پیش مورد توجه قرار گرفته، متعلق به سنت فکری کنفوسیوسی است. در این مقاله تلاش شده به این پرسش 

پاسخ دهیم که چه تفسیری از ماهیت انسان در سنت کنفوسیوسی ارائه شده و این تفسیر تا چه حد در  نگرش 

است. استدلال مقاله این است که در سنت  و بروز یافته الملل ظهورینبنظامی دولت چین در هاکنشو 

خیرخواهی به مثابه یک که شود به این معنا کنفوسیوسی انسان موجودی ماهیتاً اخلاقی و ارتباطی فرض می

های اجتماعی فضیلت اخلاقی ریشه در ذات انسان دارد و موجودات بشری در بستر روابط، تعاملات و نقش

بخشند. هایشان تحقق میاین فضیلت آگاهی یافته و لاجرم آن را در تصمیمات و کنشبه وجود و کارکرد 

سنت کنفوسیوسی با دو معنای عشق به  انسان شناسانههای از آموزه خیرخواهی به عنوان برآیند روایت رگه

ون هایی چمؤلفه پذیری در سیاست خارجی چین قابل پیگیری است و سبب برجسته شدنیتمسئولدیگری و 

در زمره  شده است. این تحقیق محدود و محتاطانه پذیرییتمسئول یی وگرامداخلهپرهیز از  پرهیز از جنگ،

  .تاس دهیها مبادرت ورزداده یبه گردآور یاو با رجوع به اسناد و منابع کتابخانه قرار دارد یفیمطالعات ک

.لالملنیروابط ب ،المللینیب یهمبستگ ن،یچ وس،یبشر، کنفوس تیماه واژگان کلیدی:
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                      مقدمه

تفاسیر متفاوت از ماهیت انسان که توسط فلاسفه سیاسی کلاسیک مطرح شده مبنای طرح 

ای را بهتر یهنظرالملل قرار گرفته است. اینکه دولتمردان چه های روابط بینیهنظربرخی 

الملل در سیاست بین هادولتیقاً بر نحوه کنش و رفتار عمبدانند و در دستور کار قرار دهند 

های یهنظرینانه و خنثی به ماهیت انسان در بخوشاثرگذار است. سه تفسیر بدبینانه، 
های روابط دارترین نظریهگرایی به مثابه یکی از ریشهالمللی قابل پیگیری است. واقعبین

غیرقابل  و خودخواهدهد و انسان را موجودی ئه میالملل نگاه بدبینانه به ماهیت انسان ارابین

ناپذیر و میل سیری همنوعانهایش متأثر از حس ترس از کند که کنشاعتماد تفسیر می
المللی نگاه عمیقاً در چگونگی توصیف و تبیین صحنه بینبرای غلبه بر دیگران است. این 

هایی چون ساختن انگارهظهور و بروز داشته و سبب برجسته  هادولتو نحوه رفتار 

آمیز برای کسب قدرت، مزیت امان و بعضاً خشونتیباعتمادی، عدم قطعیت، نبرد بی
نسبی، بازی با حاصل جمع صفر، حفظ موازنه قدرت و توسل به جنگ برای بقا یا غلبه و 

 ... شده است. 

دهد و ئه میینانه به ماهیت انسان ارابخوشگرایی به عنوان نظریه رقیب، نگاهی آرمان

دارد.  و تعاون نوع دوستى و ظرفیت استعدادانگارد که انسان را موجودی نیک سیرت می
انسان، بلکه در  از ذات شرور های معطوف به حذف و سلطه نهاز منظر این رویکرد، کنش

المللی گیرند. ترتیباتی که در صحنه بینشکل می ساختارى و نهادى نادرست باتیترت نتیجه
، اختلافات زیآمحل مسالمتنیز مانند جامعه داخلی جاری و ساری هستند و مانع 

المللی ینبرخت بستن همیشگی جنگ از عرصه  ها ومنافع دولت آمیختگی و اشتراکدرهم
نطبق بر منزلت و ماهیت المللی را مناسب و مگرایان از آنجا که صحنه بینشوند. آرمانمی

ر تنها ممکن بلکه تجویز میالملل را نهینبنظامدانند ارتقاء و تحول در انسان نمی کنند و ب

 هایسازماننهادها و  جادیاالمللی از طریق این باورند که دگردیسی در ترتیبات بین
دستور باید در و تکیه بر دیپلماسی  المللحقوق بینقواعد، مقررات و  تیتقو ،المللىنیب

 ها قرار گیرد. دولت کار

 یو نسبت به چگونگ شوندیمشامل گسترده را  اریبس فیط نکهیا رغمیعل زیها نبرالیل
مشابه  یاما عمدتاً مواضع ؛شندیاندینم کسانی المللینبدر نظام رییتغ جادیا یسازوکارها
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برابر و مستقل  آزاد،یعتاً طب نت،یخوش ط یاتخاذ نموده و انسان را  موجودات انیگراآرمان
 راتییتغ بر ایجاد هستند و یدرون یحقوق  و کرامت و استعدادها یراکنند که دایفرض م

بشر و به  یذات هاییآزاد و حقوق نیدر جهت تضم المللیینو ب یداخل یدر ساختارها

نگاه خنثی به ماهیت انسان که با رویکرد . ید دارندتأک یدرون یرساندن استعدادها تیفعل

ید دارد. تأکپذیر بودن ماهیت انسان انگاری قرابت دارد، بر اجتماعی و انعطافنظری سازه
گیرد و عناصر به این معنا که ماهیت انسان در بستر یک ساختار معنایی بیناذهنی شکل می

گر سخن، ساختار معنایی شود. به دیهای آن متناسب با این ساختار تقویت میو شاخص

های شرورانه در انسان و نظام معنایی مبتنی بر دوستی به مبتنی بر دشمنی به تقویت مشخصه
کند. نگاه خنثی به ماهیت یانه کمک میتعامل گراجویانه و یهمکارهای ارتقای محرک

ور یافته الملل نیز ظهینبنظامانسان در نحوه مواجه این رویکرد نظری به مقوله تحول در 

شود الملل را یادآور میینبنظامرو، تنها امکان و شرایط بروز تغییر و تحول در است. از این
و نسبت به چیستی این تحول نگاه خنثی دارد و از تجویز یک مدل جایگزین خودداری 

 کند. می

 هادولتهای ها و کنشدر نحوه نگرش انسان شناسانهیی بودن مباحث مبنابا توجه به 

رسد طرح رویکردهای بدیل از اهمیت اساسی برخوردار الملل، به نظر میینبدر سیاست 
های غیر غربی و یهنظراست. یکی از این رویکردهای جایگزین که با تقویت گرایش به 

الملل از سوی ینبنظامبومی از یک سو و افزایش قدرت چین در ساحت مادی و معنایی 
له گرفته سنت فکری کنفوسیوسی است. از ایندیگر بیشتر مورد توجه قرار  رو، در این مقا

تلاش شده به این پرسش پاسخ دهیم که چه تفسیری از ماهیت انسان در سنت کنفوسیوسی 

الملل بازتاب یافته است. ینبنظامارائه شده و این تفسیر به چه طریق در نگرش چین به 

ان موجودی ماهیتاً اخلاقی و ارتباطی استدلال مقاله این است که در سنت کنفوسیوسی انس

پذیری در قبال دیگری خیرخواهی، دگر دوستی و مسئولیتکه شود. به این معنا دانسته می
به مثابه یک فضیلت اخلاقی ریشه در ذات انسان دارد و موجودات بشری در بستر روابط، 

ه و لاجرم آن را های اجتماعی به وجود و کارکرد این فضیلت آگاهی یافتتعاملات و نقش

ی در تا حدودتفاسیر از ماهیت انسان  نیابخشند. یشان تحقق میهاکنشدر تصمیمات و 
 یی و پرهیز از جنگ،صلح گراهای چون سیاست خارجی چین بروز یافته و به تقویت آموزه
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در سیاست  محدود و محتاطانه پذیرییتمسئول یی،گرامداخلهیی و پرهیز از چندجانبه گرا
تحلیلی با استفاده از -اساس رویکرد توصیفی خارجی چین کمک کرده است. این امر، بر

در  و گیردهای پژوهش کیفی انجام میعنوان روشپژوهی و نمونه پژوهی به روش روند

ای و تارنماهای معتبر فضای مجازی استفاده کتابخانه–آوری اطلاعات از منابع اسنادیجمع

دهی تحقیق هم بعد ارائه مختصر ادبیات تحقیق، نخست به تشریح سازمان. در شده است
پردازیم و سپس به تعریف خیرخواهی به مثابه روایت کنفوسیوسی از ماهیت انسان می

کنفوسیوسی اشاره نموده و ظهور آن در نگرش چینی را  همراه  انسان شناسانهبرآیند روایت 

 یابد.الملل اختصاص میبینامبا بررسی اصول سیاست خارجی چین در نظ

 پیشینه تحقیق
یی وبههای منحصر به فرد آن یژگیوی کنفوسیوسی و شناسانسان یژه در قیاس با فردگرا

فلسفی و ادبی قرار گرفته است. متفکرانی  عمدتاًلیبرالیستی مورد توجه برخی از تحقیقات 
راجر  1988Rosemont,(،2(هنری روزمانت  1،)1982ming,-Wei (مینگ –چون وی 

 یسنت فرهنگبا بررسی  1972Hansen,(4(و چاد هنسن  3(,1988Ames)ایمز 
ی قائل به وجود یک خوانش انسان شناسانه در این سنت هستند که وجه مشخصه وسیکنفوس

پذیری در قبال اجتماع یتمسئولآن برخلاف فردگرایی لیبرالی، احساس تعلق به جامعه و 

 لیمثابه حقوق؛ بدبه هانییآ»با عنوان  یاروگر آمز در مقالهه، است. برای نمون
 یانسان به عنوان موجود یوسیسنت کنفوس در که کندیاستدلال م   «یوسیکنفوس
 های اساسی در قبال خانواده و اجتماع دارد. یتمسئولو  شودیفرض م یاجتماع

نیز در کتابی   (Hahn, Waterhouse, 1972)  واترهاوس یهان و وارن س یچان ک

معتقدند که در رویکرد « انسان و سازمان ی در بابوسیکنفوس هاییهنظر»با عنوان 
تعاملات هدفمند تک  جهینت در امعهو ج است اتیها و اخلاقارزشمنبع انسان کنفوسیوسی 

در منابع  .گیردیمهستند، شکل خوب  عتیطب ی عضو که دارای سرشت وهاتک انسان
ی امقالهدر این رابطه وجود دارد. برای نمونه مهدی محبتی در  هاپژوهشعدود داخلی نیز م
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تشابهاتی در خوانش انسان « یو سعد وسیکنفوس دگاهیاز د یانسان عتیطب»با عنوان 
ها از لحاظ انسانکند که از منظر آنان یمید تأکشناسانه این دو اندیشمند بزرگ یافته و 

هستند و بر اثر تکرار اعمال است که از هم فاصله  کینزد اریبس گریکدیبه  عتیطب

جدی تحقیقاتی که در این زمینه وجود دارد کاربست مبانی  خلأ. با این حال، رندیگیم

الملل و ینبپردازی روابط یهنظرماهیت انسان در  در خصوصنظری کنفوسیوسی از جمله 
ی است که در الدر حو سیاست خارجی چین است. این  هاکنشنسبت سنجی آن با 

مباحث فلسفی در باب ماهیت بشر که توسط فلاسفه  عمدتاًالملل ینبهای غربی روابط یهنظر

الملل کاربست نظری یافته و در مرحله بعد به کنش و ینبمطرح شده در حوزه روابط 
 سیاست بدل شده است. 

الملل ینبها نشان داد که عمده تحقیقات پیرامون سنت کنفوسیوسی در روابط یبررس

به ماهیت کارکردی و ابزاری آن اشاره شده است. در همین رابطه، گروهی معتقدند تأکید 
های موسسه کنفوسیوس از طریق معرفی بر سنت کنفوسیوسی و در چارچوب آن فعالیت

شده چین در درون جوامع دیگر به مثابه ابزار سیاست تاریخ، فرهنگ و تمدن کمتر شناخته 

ها از نیات و عملکرد چین فضای برساخته شده تهدید و اصلاح برداشت خارجی در تلطیف

دیپلماسی فرهنگی  هدر حوز این سنت از امکانات متنوع گیریبهرهبا مثمر ثمر بوده و چین 
ابزارهای اقتصادی و سیاست خارجی فعال خود، توانسته قدرت و نفوذ  کارگیریبهو با 

 shariati) های هدف قدرت نرم کسب نمایدر حوزهد ویژهبهرا در سطح جهانی،  فراوانی

& Mousavi, 2021: Yellinek & collegues ,2020).  گروهی دیگر معتقدند که
تنها نمودهای عینی و عملیاتی در سیاست خارجی چین دارد؛ های کنفوسیوسی نهآموزه

بینی رهبران، فرهنگ استراتژیک، مؤسسات تحقیقاتی، های رهبران، جهانبلکه بر ویژگی

ها و افکار عمومی نیز مؤثر بوده و فهم و ادراکات رهبران چین در حوزه سیاست رسانه

 ,Shafiei & Moulai, 2015: Zhu & Li)ارجی را تحت تأثیر قرار داده است خ

2023). 

خصوص ماهیت  های کنفوسیوسی از جمله دربا این اوصاف، آنچه واضح است آموزه 

الملل مورد توجه قرار گرفته است و نسبت پردازی روابط بینبشر کمتر در مباحث نظریه
الملل این در حالی است که نظریات روابط بین آن با سیاست خارجی چین روشن نیست.
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ها در خصوص ویژه مباحث آنکه عمدتاً مبنای غربی دارند از مباحث اندیشمندان غربی به
های در تعیین نحوه کنش و رفتار بازیگران در محیط اند و این نظریهماهیت انسان بهره برده

های غیر غربی از یک سو و پردازیهزمان با اهمیت یابی نظریالملل مؤثر هستند. همبین

های کنفوسیوسی که المللی از دیگر سو، درک آموزهتر چین در صحنه بینبازیگری جدی

های آن در ویژه چین دارد و شناسایی ظرفیتتأثیر عمیقی در فرهنگ شرق و به
ملل از الالملل و تأثیرگذاری بر نحوه کنشگری چین در روابط بینپردازی روابط بیننظریه

رو رسالت خود را بررسی ماهیت انسان اهمیت برخوردار است. از این رو، پژوهش پیش

در سنت کنفوسیوسی و بازتاب آن در سیاست خارجی چین دانسته و به این دلیل حائز 
 اهمیت است. 

 ر باب ماهیت انسان(دها )دیدگاه کنفوسیوس یافته
در غرب تمایلی به نوشتن نداشت و خود  ترازهمکنفوسیوس همانند سقراط، فیلسوف 

های شاگردانش فراهم آمده است. در های وی از رهگذر شرحآشنایی ما با تعالیم و آموزه

 1مکالماتهایی که به تشریح نظام فکری کنفوسیوس اختصاص یافته دو کتاب میان کتاب
و کتاب منسیوس که توسط بوده که متضمن گفتگوهای کنفوسیوس با پیروان و شاگردانش 

 (Dawson,1981).تری دارند یکی از شاگردان او به همین نام نگاشته شده نقشی اساسی

در ادامه، به دو روایت از ماهیت انسان که در چارچوب این سنت فکری قابل پیگیری 

 گردد.است، اشاره می

 انسان به عنوان موجودی اخلاقی
اه منسیوس ت فکری کنفوسیوسی بیشتر متأثر از دیدگتفسیر اخلاقی از ماهیت انسان در سن

انسان بر اساس طبیعت که کند ستدلال میا . منسیوسی داردشناختروان یهاانیبن است و

طبیعت  و ماهیت خود موجودی اخلاقی است. این بدان معنا است که تمایلات اخلاقی در

ها طبیعت خیرخواه انسانموجودات بشری به ودیعه نهاده شده است. از نظر منسیوس همه 
 منظور بهی و محبت هستند. او دلسوزدارند و نسبت به دیگران دارای حس  دگر دوستو 

 بحث، مثال زیر را بیان داشته است: روشن ساختن

                                                                 
1. Analects  
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است  یچاهدر حال سقوط به درون  یکه کودک ندیناگهان بب یفرد اگر»
خواهد شد.  یو همدرد شفقت ،ی، دلسوزیسراسر حس ناراحت وجودش

 نیکه آن فرد در جهت کسب توجه و پاداش از والد ستین لیبدان دل نیا

 نکهیا ایاست  انیدوستان و آشنا قیتشو یدر پ ایو  کندیم یکودک دلسوز

 لشیدلکه است، بل مناکیحادثه ب نیدر قبال ا یتفاوتیب ییو رسوا یاز بدنام
دچار حس  یاحادثه نیشدن با چن روروبهدر هنگام  یاست که اگر فرد نیا

و احترام  یروانهیمکه حس  یفرد ست،ینشود انسان ن یدیمااو ن یشرمسار

و بد  خوب زییکه فاقد قوه تم یو فرد ستیدر او نباشد انسان ن گرانیبه د
 .(Mencius,1963) «ستیاست انسان ن

داشتن  واسطه بهمنسیوس با ذکر مثال فوق، این دیدگاه را مطرح ساخته که انسان  

شود. از نظر او هر فرد طبیعتاً دارای ای از تمایلات درونی واجد وصف انسانیت میمجموعه
چهار ریشه و جوانه درونی است که در صورت پرورش یافتن به چهار فضیلت اساسی منتج 

در زبان چینی است  1دوانشود. شایان توجه است که ریشه و جوانه که برگردان لغت می

طور که جوانه و دانه گیرد. همانت که میان انسان و یک گیاه صورت میحاصل قیاسی اس

های طبیعی انسان نیز در کند، محرکیک گیاه چیستی و چه شدن یک گیاه را تعیین می
 است.  رگذاریتأثاینکه انسان چه کنشی انجام دهد 

به  تندمآبانه هسی که منبع اخذ تصمیم و رفتار فضیلتاساس جوانهو  شهیچهار راین 
 شرح زیر است:

 و دلسوزی؛ حس شفقت .1

  ؛احساس شرم .2

 م؛و احترا تیتبعحس  .3

 ی.و نادرست یدرستفهم  .4
 یاصل لتیبه چهار فض دنابیتکامل ی طبیعی پرورش داده شده و هاشهیر این کهیمادام

شوند که به ترتیب در منتج می و خردپایبندی به مناسک  ی، تمایل به درستی،خواهریخ

                                                                 
1. duan 
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شوند. این چهار جوانه و احساسات نامیده می 4یز -3یل - 2یی -1رنادبیات کنفوسیوسی 
 .(Yu,2006)درونی دارند  منشأچهار اندام هستند که  مانندبهبنیادین 

هستند و برای تبدیل شدن به فضیلت  ها صرفاً بالقوهشایان توجه است که این محرک

ها را بالفعل سازد بدان معنا است ست این محرکاگر انسان نتوانو نیازمند پرورش هستند 

که انسان به چه شکل به وجود  السؤپاسخ به این ها آگاهی نیافته است. که بر وجود آن
یابد ما را به برداشت دوم از ماهیت انسان به عنوان های درونی آگاهی میاین ریشه

 رساند. موجودی ارتباطی می

 انسان به عنوان موجودی ارتباطی 
ها و روابطی که از بدو توان انسان را خارج از نقشارتباطی بودن به این معنا است که نمی

آورده تصور  به دستتولد به او تعلق یافته یا در بستر زیست خانوادگی یا اجتماعی آن را 
 واسطهبهد و گیرتولد در یک محیط خانوادگی و اجتماعی قرار می محضبهکرد. هر انسان 

سازد. باید توجه شود که ماهیت او را میی میفردمنحصربهها و روابط نقشآن دارای 

برعکس  داشت که این روابط نقشی عارضی و بیرونی نسبت به ماهیت انسان ندارند بلکه
ها، اگر انسان نیست. از این نظر فردمنحصربهماهیت انسان چیزی جزء این روابط ویژه و 

جان و جامد نخواهند فهم شوند تفاوتی با اجسام بیمنفرد  صورتبهجدا از یکدیگر و 

 .) & DissanayakeAmes,1996(داشت 
ای خواه از منظر کنفوسیوس اگر حداقل دو موجود بشری وجود نداشته باشند و رابطه

رابطه میان والدین و فرزند، استاد و شاگرد، ارباب و رعیت، خادم و مخدوم و... میان آن 

شود. شرط بدل شدن به یک تصوری از انسان بودن فراهم نمی دو برقرار نگردد، هیچ

ای میان موجود بشری این است که حداقل دو انسان در کنار یکدیگر قرار گیرند و رابطه
ای ماهیت، دوگانه صورتبهها شکل گیرد. در درون این روابط است که انسان آن

کند. برای تعریف و بازسازی میهای خود و افراد دیگر را انتظارات، توقعات و مسئولیت
کند ها و انتظارات خود را شناسایی مییابد، مسئولیتمثال والدین در رابطه با فرزند معنا می

                                                                 
1 . ren 

2. yi 

3. li 

4.zhi 
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هایی یابد. دیگر نقشها و انتظارات مشروع فرزندش را نیز درمیو در همان حال مسئولیت
، پزشک و ... نیز کارکرد معلم ،دوست ،کند از قبیل شهروندپذیرد یا کسب میکه انسان می

شایان توجه است که میان دو تفسیر از ماهیت انسان   .(Fingarette,1983)دارند  مشابه

های ، ریشهگریدعبارتبهی یک سکه دانست. رو دوها را توان آنپیوند وجود دارد و می

که های اخلاقی انسان از جمله تمایل به خیرخواهی، تنها در درون ارتباطات و نقش
یابد. برای مثال انسان در درون خانواده است که حس درونی شفقت و پذیرد فعلیت میمی

ها و یابد و درون روابط اجتماعی است که به انگیزه درونی تبعیت از آییناحترام را درمی

های درونی والاترین فضیلت یابد و در بستر جامعه است که به ریشهآداب نزاکت وقوف می
 .یابدداند آگاهی میآن را خیرخواهی نسبت به دیگران می که کنفوسیوس

در بطن  زمانهمجالب اینکه زبان نوشتاری چینی نیز این دو تفسیر از ماهیت انسان را 

و متن خود دارا است. اول اینکه در این زبان مفهوم انسان و مفهوم خیرخواهی هر دو با 
عبارتی منتسب به کنفوسیوس است  مکالمات. در کتاب شودیمشناخته  "رن"ه اژیک و

« ی( استرخواهیخی در معنا) رن)در معنای انسان(  رن»گوید که می

(Confucius,1980).  شود: بخش به دو بخش تقسیم می "رن"دوم اینکه خود کاراکتر

ه انسان و اژیعنی از کنار هم قرار گرفتن و؛ اول به عنوان انسان و بخش دوم عدد دو است
ای که برای یابد. در زبان شفاهی چینی نیز کلمهگیرد و معنا میشکل می رن عدد دو مفهوم

به  "رن"رود همان تلفظی را دارد که برای مفهوم انسان خیرخواه به کار می مثابهبه "رن"
این نمادها مؤید این مطلب هستند که  رفتههمیروشود. معنای موجود بشری استفاده می

طبیعت او دارد و صرفاً از رهگذر یک درک ارتباطی از انسان خیرخواهی انسان ریشه در 

اهمیت خیرخواهی تا آنجا است که در سنت کنفوسیوسی . (Doupe,2003)شود فهم می

شوند و یماین فضیلت برآیند همه فضایل طبیعی و ستاره راهنمای کنش بشری محسوب 

 ند. کنها لاجرم در جهت تحقق فضیلت خیرخواهی عمل مییلتفضهمه 

 معنای خیرخواهی در سنت فکری کنفوسیوسی 
در سنت کنفوسیوسی خیرخواهی صرفاً یک فضیلت در کنار سایر فضائل نیست بلکه 

ها به های انسانی است و مانعی برای ظهور و بروز رذیلتهمه فضیلت رندهیدربرگبرآیند و 

یابد. به دیگر ها رهایی میآید. اگر فرد بر خیرخواهی تمرکز کند از تمام رذیلتشمار می
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داند که چگونه به دیگران عشق بورزد سخن یک فرد خیرخواه یک فرد کامل است. او می
یابی به خیرخواهی آن زیست خود را برای دست و چگونه تصمیمات و اعمال و فراتر از

سامان بخشد. در نظم فکری کنفوسیوس زمانی که فردی جایگاه خیرخواهی را دریابد و 

ها را به نحو کامل شود که همه فضیلتشناخته می 1واجد آن گردید به عنوان حکیم

 (. ,1995Chan)داراست 
ها و ابهاماتی که رغم پیچیدگیرسد خیرخواهی در سنت کنفوسیوسی علیبه نظر می

پذیری به کار رفته است. ورزی به دیگری و مسئولیتداشته اما مشخصاً به دو معنای عشق

کنفوسیوس در پاسخ به پرسش یکی از شاگردانش در خصوص معنای خیرخواهی پاسخ 
در این تعریف  ). ,1980Confucius(« عشق ورزیدن به انسان است رن»دهد که می

یابد و آن خیرخواهی با مفهوم کلیدی دیگر در اندیشه کنفوسیوس پیوند معنایی میمفهوم 

یا همان عشق است. در فرهنگ لغات رسمی و معیار زبان چینی نیز خیرخواه بودن  2"ییآ"
بخشیده،  توسعهمعنای عشق را  به معنای محبت و عشق ترجمه شده است. منسیوس دامنه

ی تصمیمات و اعمالی است تمامبهاتخاذ و مبادرت ورزیدن عشق به دیگران »دارد:بیان می

شود فرد بدان وسیله قلوب دیگران را به دست آورد. به تعبیر دیگر، تمامی که سبب می

کارهایی که دوست داریم برای ما انجام دهند، برای دیگران انجام دهیم و از انجام تمامی 
. ),1963Mencius( «داری ورزیمکارهایی که دوست نداریم با ما انجام دهند، خود

 این درک از عشق است: مؤید ای دیگر نیز به کنفوسیوس منتسب شده که جمله
چهار چیز در زندگی اخلاقی هر انسان وجود دارد که شخص من "

خدمت  گونهآننجام دهم. به پدرم اها را به درستی کدام آنیچهام نتوانسته

دمت گونه خکنم که انتظار دارم فرزندم به من خدمت کند، به حاکمم آن

ی اگونهبه ترمبزرگکنم که دوست دارم وزیرم با من رفتار کند، با برادر 

م  با من رفتار کند، ترمکوچکرفتار کنم که انتظار دارم برادر  با دوستان
کنند و من در  فتاری رفتار کنم که دوست دارم دوستانم با من راگونهبه

  . ),1980Confucius( "از این کارها موفق نبودم کدامچیهانجام 
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به جز عشق به دیگران معنای دیگری نیز یافته و بعضاً به  رنحال خیرخواه بودن یا بااین
احساس مسئولیت و میل به مراقبت و دلسوزی نیز تفسیر شده است. عبارتی از کنفوسیوس 

فرد خیرخواه »کند. از نظر کنفوسیوس نیز وجود دارد که بر این معنای خیرخواهی تأیید می

رساند تا ها یاری میاهند باشد و به آنخوگونه که میکند تا هر آنبه دیگران کمک می

لازم به ذکر است کنفوسیوس در   ).,1980Confucius(« به هر آرزویی که دارند برسند
بینانه اتخاذ کرده است. عشق به دیگران موضعی واقع مثابهبهنحوه پیوند میان خیرخواهی 

رستی فهم نشود. موضعی که عدم توجه به آن باعث شده است ایده عشق به دیگران به د

ی اعتقاد دارد؛ یعنی اینکه عشق گذار زیتماکنفوسیوس در باب عشق به دیگران به درجه و 
به دیگران نسبت به عشق به خانواده از غلظت کمتری برخوردار است و عشق و وفاداری 

حال جنس این رابطه یکی است و عشق به به خانواده بر عشق به دیگران تقدم دارد. بااین

عشق، »از نظر کنفوسیوس (. ,2019Xu)ن در ادامه عشق به خانواده است دیگرا
  «ی در قبال خانواده ریشه خیرخواهی استریپذتیمسئولی و ازخودگذشتگ

)1980Confucius, .(  
این دیدگاه کنفوسیوسی توسط منسیوس نیز پیگیری شده است. کنفوسیوس و منسیوس 

کنند اما را به دلایل ایدئالیستی بودن رد می گرچه عشق عام و برابر بین همه ابناء بشر

کنفوسیوس  .دانندحال محبت ورزیدن را صرفاً به خانواده و دوستان محدود نمیبااین

کند که عشق صراحتاً بیان داشته است که به همه مردم عشق بورزید. منسیوس نیز تأکید می
آن یکسان نیست و نسبت به  یبنددرجهحال، گیرد با این فرد خیرخواه همه را دربر می

طبیعی و غیرعملی ها این انتظاری غیرخانواده و نزدیکان درجه بالاتری دارد. از منظر آن

است تا از انسان بخواهیم با همه افراد دیگر طوری رفتار کند که با نزدیکان خود رفتار 

 کندکند و از دیگران طوری حمایت کند که از والدین خود حمایت میمی

)2016, hang&PriorC.( صورتبهتوان به همه این بدان معنا نیست که نباید یا نمی 

 نیایکسان عشق ورزید بلکه تأکید داشته که عشق به نزدیکان اولویت بیشتری دارد. با 

ند »، عشق به دیگران ماهیتی مسری دارد. کنفوسیوس تأکید دارد که حال دیگران را مان
ی از اصل عشق ورزیدن به مشابهم نهایتاً به شکل نزدیکان خود قضاوت کن همه مرد

ات با احترام ی خانوادهترهابزرگبا »این عبارت منسیوس نیز که «. شونددیگران متأثر می

ها نیز با احترام رفتار کن و سپس در ادامه آن را تعمیم بخش و با بزرگان دیگر خانواده
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رفتار کن و آن را تعمیم ببخش و با ترهای خانواده خود با عطوفت رفتار کن و با کوچک
ی این فرایند بخش میتعمحاکی از قابلیت « های دیگر رفتار کنعطوفت با کودکان خانواده

عشق به دیگران در دیدگاه کنفوسیوس و منسیوس است. شایان توجه است که در سنت 

ندارد. به ی یا انتظار منفعت و سود بردن ازا ما بهورزی به دیگران هیچ کنفوسیوسی عشق

همین دلیل است که منسیوس عشق ورزیدن به دیگران را همیشه به همراه تعهد به درستی 
ورزی به کند. به تعبیر دیگر هدف تعهد به درستی همان حرکت در مسیر عشقیاد می

 . ),1995Chan(دیگران است 

 در جمع بندی این بخش، شایان ذکر است که در سنت کنفوسیوسی، انسان ماهیت
است و  لاقی دارد و ریشه فضایل اخلاقی از جمله فضیلت خیرخواهی در ماهیت انساناخ

. فضیلت ابدییمانسان در بستر تعاملات بشری و ارتباط با دیگری به این فضائل آگاه 

و دسنت کنفوسیوسی است  انسان شناسانهخیرخواهی نیز که برآیند و ماحصل روایت 
یابد. ی در قبال دیگری میریپذتیمسئولی و ازخودگذشتگمعنای عشق به دیگری و 

هایی که از ظرفیت بالایی برای ایجاد تحول و تغییر در محیط نظری و عملی آموزه

ها در نگرش چینی به برخوردار است. در بخش بعدی به بازتاب این آموزه المللنیبنظام

 .شودیمپرداخته  المللنیبنظام

 المللبیننگرش چین به نظامهای کنفوسیوسی در بازتاب آموزه
نظام فرهنگی و سیاسی چین در طول تاریخ پیوند گسست ناپذیری با سنت فکری 

مانند جامعه منظم، احترام به بزرگان و  ینیچ ی جامعهسنت یهاارزشکنفوسیوسی داشته و 

، کارمندان هاقرن یبرااند. عمیقاً از این سنت فکری منبعث شده رخواهیاحترام به حاکمان خ

 1«( چهار کتاب»: ینی)به چ شو،یامتحان طاقت فرسا را بر اساس  کیدولت مجبور بودند 
های این سنت فکری عمل کنند اساس آداب و آموزه بگذرانند و در طول خدمت بر

(Ping-  chen,2015)  این مرجعیت نظری کم و بیش تا پیروزی انقلاب کمونیستی در .
با دیده  زمام امور را به دست گرفتند هاستیکموناما زمانی که جامعه چین ادامه یافت، 

                                                                 
در  یامتحانات خدمات کشور یبرا یبه عنوان موضوع رسم 1905تا  1313که از سال  وسیکنفوس یچهار متن باستان 1

 .کردیآشنا م وسیکنفوس اتیرا با ادب ینیآموزان چو معمولاً دانش شدیاستفاده م نیچ
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 نگریستند و همت خود را صرف کنفوسیوسدار در جامعه چینی میتردید به این سنت ریشه
 یو ارتجاع یرا بورژواز یوسیکنفوس یاعتقاد ستمیمائو س زدایی از جامعه چین ساختند.

 برای که کردرا چونان افیونی قلمداد میو با تأسی از مارکس این سنت فکری  دانستیم

 یهاسال یدر ط هاکمونیست .استداشته  اهنگ و انقیاد مردم را تحت کنترل مدتی مدید

تدریس . بار با آراء و پیروان کنفوسیوسی داشتندبرخوردی خشونت ،یانقلاب فرهنگ هیاول
میلادی  1970 ههدر د یحتشد. میسوزانده  یوسیممنوع و متون کنفوس کتاب گفتگوها

گرایی  مخالفت با کنفوسیوس فرونشسته بود نیز همچنان یانقلاب فرهنگ نیز که تب و تاب

 یهادهیا ءایاح یبه تلاش برا گرفتندمیقرار  ی مائومهریکه مورد ب یبزرگان حزب بالا بود و
الملل شدند. با مرگ مائو و تحول در نگرش چین به سیاست بینمیمتهم  یوسیکنفوس

 . (Gregor & Chang, 1979)نگرش کنفوسیوسی نیز مورد توجه مجدد قرار گرفت 

بیش از همه به سنت  نگیپ نیج یش در میان رهبران حزب کمونیست چین،
کنفوسیوسی توجه داشته و بر این باور است که امتزاج دو سنت کنفوسیوسی و کمونیستی 

برای  یالمللنیدر کنفرانس ب بود. او برنده نظام فرهنگی چین خواهد نقشه راه و پیش

با  زمانهمکه  وس،یکنفوس بزرگداشتسالگرد دو هزار و پانصد و شصتمین  بزرگداشت

تلاش کرد میان سنت  ،برگزار شد وسیکنفوس یالمللنیکنگره انجمن ب نیپنجم
 تأکید ی. شی ارتباط برقرار نمایدصلح و توسعه جهانهای چین برای ی با دغدغهوسیسوکنف

 نیچ یداخل تیوضع یو هم برا یانموضوع عمده صلح و توسعه هم در سطح جه دوکرد 
ر نیچ تأکیدتواند یم یوسیکنفوس میراث فکری دغدغه اساسی رهبران این کشور بوده و  ب

. البته  شایان توجه است که شی جنگ (Wang,2023)را مشروع نماید  «صلح و توسعه»

-مایهتی را از سنت فکری کنفوسیوسی بیرون بکشند که با بنپینگ آشکارا تلاش دارد روای

 های نظریه کمونیستی در تعارض آشکار قرار نگیرد. 

گونه  نیامنتشر شده  ویدستور به  2023 اکتبر  9و  8 خیدر تار ی کهغاتیتبل لمیفدر 
آنان نظرشان با نظر  یو هر دوند نظرهم وسیکه کارل مارکس با کنفوس شودمینشان داده 

 وسیمارکس با کنفوس یوقت»که تحت عنوان  لمیف نیا هماهنگ بوده است! نگیپ نیج یش

 شهیاند غات،یتبل یدر کنفرانس مل «نگیپ نیج یش شهیاند»با هدف ارائه و  «ملاقات کرد
با  وسیمارکس و کنفوس ییکه گواست ساخته شده  یابه گونه ارائه شده  یو کار فرهنگ
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 لمیف در .دهندیپاسخ م انیدانشجو سؤالاتو به  کنندیملاقات کرده و صحبت م گریکدی
دشمنان مشترک از  هیموافق هستند که آنان عل وسیکه مارکس و کنفوس شودیاشاره م

 میبه تعل نیچ ستیاند که در اصطلاح حزب کمونقرار گرفته "یخیتار سمیلیهین"جمله 

ادعا  لمیدر ف ن،یچنهم .شودیقلمداد م ینیچ یهامقام یرسم ریبا انحراف از تفس خیتار

به همه  یجهانای نظام فرهنگی و انگارهرا به عنوان  یغرب فرهنگ، سمیالیکه امپر شودیم
فرهنگ  یواقع ندهیبه عنوان نما وسیکنفوس رسدیابتدا به نظر م در .کندیم لیمردم تحم

و به مارکس و  شودیاو م نیگزیجا نیاما لن رد،یگیقرار م تائیدمورد  نیچ یعال یسنت

 کنار گذاشته شود. دیبود با یو فئودال یمیدر آن فرهنگ قد آنچهکه  دیگویم وسیکنفوس
استقبال  نگیپ نیج یدوم مدنظر ش بیاز ترک  هر دو وسیمارکس و کنفوس ان،یپا در

با  یدیجد بیرا در ترک وسیکه به زعم خود افکار مارکس و کنفوس یادهیا ؛کنندیم

د شویروح قلمداد م سمیو مارکس شهیر سمیوسیکه کنفوس ییداده جا قیتطب گریکدی
(Samuel,2023) . 

مند نیست که خود را صریحاً هرحال، با توجه به اینکه شی جینگ پینگ علاقه به

رو سنت کنفوسیوسی بداند اما با توجه به جایگاه این سنت در جامعه چین برخی از دنباله

های چین در ها و کنشهای کنفوسیوسی از جمله در باب ماهیت انسان در نگرشوزهآم
 نیچ یخارجتوان گفت که سیاست الملل ظهور و بروز یافته و تا حدودی میبیننظام

اخلاقی و فضیلت مند بودن »در باب ماهیت انسان و گزاره  یوسیاصول کنفوس ترجمان
در  نیامور خارجه چ ریوز ،ییوانگ ین رابطه، دانست. در هم« بودن خواهدرونی و خیر

با همه کشورها  کسانیرا رفتار کشورش  کیپلماتید دگاهیدچارچوب سیاست اعلامی، 

حرف آخر  دینبا لاجرم  دارند، قدرت بیشتریکه  یکسان»: تأکید داشته است و هابراز کرد

در دیپلماسی چینی را  خواهانه تا حدودی برابریمفهوم  نیا .«المللی بزننددر صحنه بینرا 

پایبندی به  ،ین((، تمایل به درستی )رنی )خواهریاصل خ لتیبه چهار فض بایستمی
های )زی( در ادبیات کنفوسیوسی مرتبط دانست. بر اساس آموزه و خردمناسک )لی( 

از نفع  یناش المللنیبروابط ها در عرصه و جنگ هایریاز درگ یاریبسکنفوسیوسی 

رو، چین به عنوان یک قدرت . از این است یاخلاق یبه هنجارها یتوجهیو ب یشخص
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تمایل چندانی برای ورود به جنگ نداشته و در دوران جدید راهبرد جنگ پرهیزی و صلح 
 (. (Wong and Chu, 2024گرایی در سیاست خارجی را دنبال کرده است 

و عدم  هاتفاوتاحترام به حال  نیو در ع برای همکاری مشترک هایزمینه یجستجو

ای کشورها در همکاری و تعامل های معنایی و انگارهتوجه به سیستم های سیاسی و نظام

 متحدهبا ایالاتدر مواجهه  یحت این کشور .ها بدل شده استی چینیپلماسیدبه بخشی از 
المللی از تقابل گریزان است بیندر سطح  نیکردن چ یمنزو یبرا این کشور هایتلاشو 

یی پرهیز از مداخله .(Keith,2023)زدایی است و در پی یافتن مسیرهایی برای  تنش گرا

شناسی کنفوسیوسی و خوانش و تمایل به اتخاذ یک وجه ایدئولوژیک بی ارتباط با انسان
ابط با سایر گرا از ماهیت انسان نیست. در فرهنگ سیاسی چین در مورد روارتباطی و جمع

تأکید شده است.  هاتفاوتهای مشترک در عین حفظ واحدهای سیاسی بر یافتن زمینه

های شود هدف از تعامل نیل به هماهنگی و تثبیت روابط است و نه تحمیل ارزشگفته می
خاص. در دیپلماسی چینی روابط متقابل از جایگاهی مهم برخوردار است و نگاه هر کس 

ید ران را تعیین میبه روابطش با دیگ کند. از این منظر، تکثرگرایی اصل است و تغییر هم با

. در ادامه به برخی از الگوهای رایج (Huang & Shih, 2016)داوطلبانه صورت گیرد 

گردد. الگوهایی که تا حدودی در سیاست خارجی دولت چین در دوران مدرن اشاره می
 اند. ان تأثیر پذیرفتههای کنفوسیوسی در باب ماهیت انساز آموزه

امروزه جنگ پرهیزی چین، به یکی از ابزارهای گرایی و پرهیز از جنگ.   الف: صلح
دیپلماسی عمومی و دیپلماسی اقتصادی این کشور تبدیل شده است. دولتمردان چینی سعی 

کنند؛ از طریق تبادلات فرهنگی، صلح گرایی کشورشان را به جهانیان معرفی کنند. در می

تأکید شده است. در  "صلح به مثابه ارزش عالی "اندیشه کنفوسیوسی، صریحاً بر اصل 

اندیشه کنفوسیوسی صلح به مثابه زیر بنای حفاظت از یکپارچگی و ثبات داخلی شناخته 

کنند که چین طی تاریخ طولانی خود غیر از شده است. بسیاری از پژوهشگران اذعان می
خلی و دفاع از تمامیت سرزمینی مربوط بوده، از اقدام مواردی که به حفظ حاکمیت دا

توان در دوره کنونی به راهبرد این کشور نظامی روی گردان بوده است. به عنوان نمونه می

ها در های تجاری و سیاسی با آمریکا، جلوگیری از دامنه تنشبرای پرهیز از افزایش تنش
المللی تحت رهبری آمریکا از جمله بینهای مناطق پیرامونی و راهبرد همکاری با رژیم
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گرایی این کشور است. ایده صلح گرایی  ای را از نمودهای صلحرژیم منع گسترش هسته
و پرهیز از جنگ در سیاست خارجی چین با مفهوم خیرخواهی و  برداشت ارتباطی از 

عات انسان در اندیشه کنفوسیوسی بی ارتباط نیست. چین عمدتاً ایدئولوژیک به تناز

 نگرد و  در همکاری با کشورها عمدتاً به اشتراکات و نقاط همکاری تمرکز دارد. نمی

سیاست چندجانبه گرایی از سوی چین نیز تا حدودی نتیجه ب: چندجانبه گرایی. 
یی گرا و ارتباطی از انسان است. در چارچوب آموزهخوانش جمع های کنفوسیوسی فردگرا

ر بند باری و فقدان خویشتنبا خودپسندی، هرج و مرج، بی داری یکسان انگاشته شده و ب

 یشنهادیپسند »تقدم منافع چندجانبه بر منافع یک جانبه مورد تأکید قرار گرفته است. در 
 ستمیس تیتقوبه مثابه عامل  ییچندجانبه گرابر  «یدر مورد اصلاح و توسعه حکمران نیچ

کشور  نیاست. ا شده تأکید یجهان هایچالشبا  مؤثرمقابله  و ابزار المللیبین یحکمران

 تینوع بشر حما یمشترک برا ایآیندهبا  ایجامعهساختن  یبرا نگیپ نیج یش شنهادیاز پ
 یجهان یدر حکمران ی( به عنوان نهاد اصلUNو از نقش سازمان ملل متحد ) کندمی

ند  هاییزمینه در یجهان یخواستار همکار خود را نیچبر پایه این سند . کندمی تیحما مان

کشور  نیا معرفی نموده و یجهان یو اصلاح نظام حکمران مشترک توسعه ،یتیامن یحکمران

 یاز حکومت عادلانه جهان تیسازمان ملل متحد و حما ینقش اصل تیتعهد خود را به تقو
. تأکید بر چندجانبه گرایی به مثابه (Yellinek & colleague, 2020: 10)کند می دئیتا

یک اصل سیاست خارجی تا جایی است که این کشور حتی با سازوکارهای حقوق بشری 
ها پردازند، نیز توجه داشته و از آنکه عمدتاً به انتقادات صریح از مدل حکمرانی چین می

برد. به نظر ه میبه مثابه بستری برای بلوک بندی و گسترش دامنه دوستان و هواخواهان بهر

زدایی در رسد، تأکید بر چندجانبه گرایی پازل تکمیلی راهبرد جنگ پرهیزی و تنشمی

 تواند به برداشت ارتباطی از انسان مرتبط باشد.   سیاست خارجی است که می

های اقتصادی امروزه دیگر جایگاه چین به عنوان یکی از قدرتپ: اقتصاد محوری. 
های اخیر از جمله ت. چین یکی از کشورهای است که در سالجهان مورد تردید نیس

کشورهای موفق در پشت سر گذاشتن تحولات شگرف بوده و از روند رو به رشدی در 

های مختلف اقتصادی برخوردار بوده است. آنچه امروز به عنوان خیزش چین یاد زمینه
نفوسیوسی را در اقتصاد شود اشاره به همین رشد اقتصادی چین دارد. تأثیر فرهنگ کمی
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توان نادیده گرفت. در فرهنگ کنفوسیوسی بر رفاه محور شدن سیاست خارجی چین نمی
های و توزیع متوازن ثروت تأکید شده است. کنفوسیوس یکی از ویژگی اجتماعی

حکومت مطلوبش را تدارک مواد غذایی فراوان دانسته و تصریح کرده که با توزیع عادلانه 

بین خواهد رفت و با رضایت مردم نیز جلوی شورش گرفته خواهد شد.  ثروت فقر از

داری کنفوسیوسی با تشویق پیروی از مهتران بر ضرورت انضباط کاری تأکید سرمایه
کرد؛ اما به داشت. گرچه باورهای کنفوسیوس رشد سریع اقتصادی را مستقیماً ایجاد نمی

عی اقتصادی را در چین موجب شدند، رفتاری که تحولات اجتما-تسهیل شرایط ساختاری

های جاری کمک کردند. به اعتقاد بسیاری، اعتقاد سیاسی مردم به حزب و دولت با موفقیت
شایان توجه است تمرکز چین بر اقتصاد تا  . (Cheng,1972: 270)گره خورده است

گیرد و حدودی ریشه در این دارد که این کشور کمتر وجه ایدئولوژیک به خود می

نگرد. طور که اشاره شد به صلح به مثابه یک هدف عالی در سیاست خارجی میمانه
ر ای است که در آن همکاری و تعامل قابل وصولاساساً اقتصاد حوزه تر است و تمرکز ب

 ها را برای این کشور کاهش داده است. ها و تنشاین حوزه طبیعتاً چالش

پذیری محدود و محتاطانه مسئولیت. پذیری محدود و محتاطانهت: مسئولیت 

ید ها تا حدی در آموزهچینی های فرهنگی کهن این ملت ریشه دارد و هر فرد یا گروهی با
در حد ظرفیت و توان خویش مسئولیت بپذیرد. مثلاً پس از فروپاشی اتحاد شوروی، برخی 

در حال  از رهبران کشورهای جهان سوم از چین خواستند تا در جایگاه رهبر کشورهای
توسعه که از چند دهه گذشته در قالب جنبش عدم تعهد متشکل شده بودند، فعال شود. 

تواند چنین نقشی را بپذیرد؛ زیرا خارج از پاسخ دنگ شیائو پینگ این بود که چین نمی

ظرفیت است. وی تصریح کرد که این رهبری برای چین سودمند نیست یا در موضوع 

الملل، گرچه پکن همواره خود را حامی صلح و امش بینرسیدگی به مسائل صلح و آر

ای را به سبب آن کند، اما حاضر نیست مسئولیت پر هزینهامنیت در سطح جهانی معرفی می
. این موضع چین نیز بی ارتباط با  (montazeri & khandel,2020: 170)تقبل کند

رداشت کنفوسیوسی برداشت ارتباطی از ماهیت بشر در سنت کنفوسیوسی نیست. در ب

یابد و در انسان نه یک موجود منفرد بلکه در نسبت با دیگری و در تعامل با کل معنا می
تر از عهده دارد. در این سنت مهم ها و وظایفی را براین چارچوب هر فرد مسئولیت
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یابد، ایفای بهینه و مطلوب نقشی است که فرد جایگاهی که هر فرد در یک کل منسجم می
تراز با یک قدرت بزرگ سرباز ده گرفته است. از این رو، چین از پذیرش نقش همعه بر

ها و تقابلات بگریزد و در منازعات صریحاً کند که از تنشزند. عمدتاً تلاش میمی

صورت مشخص جانب یک سو را نگیرد، یا حداقل هزینه چندانی برای همراهی با یک به

 طرف منازعه نپردازد.  

 گیرینتیجه
شود. به این معنا در سنت کنفوسیوسی انسان موجودی ماهیتاً اخلاقی و ارتباطی دانسته می

خیرخواهی به مثابه یک فضیلت اخلاقی ریشه در ذات انسان دارد و موجودات بشری که 

های اجتماعی به وجود و کارکرد این فضیلت آگاهی یافته در بستر روابط، تعاملات و نقش

ی هاآموزههای از بخشند. رگههایشان تحقق میتصمیمات و کنشو لاجرم آن را در 
ی دولت چین ظهور و بروز داشته هاکنشو  هانگرشکنفوسیوسی در باب ماهیت بشر در 

ناآگاهانه اما الگوهای رفتاری مشخصی را در پی داشته است. پرهیز از جنگ و  هرچندو 

یی و عدم همراهی با چندجانبه گرا ی رقیب،هادولتیی حتی در برابر زداتنشتمایل به 
در عرصه  محدود و محتاطانه پذیرییتمسئول یی،گرامداخلههای مبتنی بر تایید یافتره

 عمدتاً آیند، یمالمللی که الگوهای قابل شناسایی در سیاست خارجی چین به حساب ینب

  مبنای موجه نظری داشته و ریشه در خوانش کنفوسیوسی از ماهیت بشر دارد. 
دود نیست حارجی مخها در سیاست  به خلق مفاهیم و نگرش تنهامدن چین تو  گفرهن

چین در سیاست  تمدن و گ رین مواردی که نشانگر جایگاه فرهنتبلکه یکی از بزرگ

هایی است که دارای اثرات فراگیر و بزرگی است. خارجی آن کشور است خلق هویت

این . شودمی هبشری شناخت هایتمدنرین ترین و قدیمیتعنوان یکی از بزرگ چین به
فرد برای بهحصراریخی بزرگ در دوران حاضر باعث خلق یک هویت منتسابقه 

و آن به کنشگری در عرصه سیاست خارجی تچینی شده است که در پر گذارانیاستس
ای کنفوسیوس و هأکید زیادی بر سنتتکه  یانگرا یپردازد. ناسیونالیست چینی یا بوممی

در عرصه هویت و سیاست  گو فرهن تمدنای از اثرگذاری نمونه ،آن دارند یریکارگبه

در سیاست خارجی چین چنان  تمدنو  گاین اساس جایگاه فرهن بر .خارجی چین است

های گذشته بوده است و عامل سازنده سیاست خارجی در دوره تنهااست که  لارفیع و با
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وجه تصمیمات خود را با تکه رهبران مدرن آن  کشوری است تنهادر دوران حاضر چین 
و  تمدننشانگر جایگاه پراهمیت  فوقمجموعه عوامل . گیرنداریخ این کشور میتبه 

گیری و هدایت باعث شکل ینوعچین در سیاست خارجی این کشور است که به گفرهن

چینی  نتمدوف به طخاص و هویت مع هایینیباز طریق خلق جهان یرمستقیمآن به طور غ

این  نکه تمدنچین که برآمده از  گطور که پیش از این نیز ذکر شد فرهنشود. همانمی
بدون وقفه  لانیاریخی طوتمنبع قدرت نرم چین متشکل از  ینترعنوان مهم به ،کشور است

و  و خیرخواهی های چون نظمها و ارزشو مفاهیم و نگرش هاهمراه با کثیری از سنت

 چینی مفهوم همسازی گهسته مرکزی فرهن کلانهماهنگی است. در یک نگاه  همسازی و
ساختن یک  رغیب کرده است با جهان را دعوت به تاین ارزش رهبران چینی را است. 

 .شودبه موازات داخل چین پیگیری می جای که در خارکنند؛ ایدهگ جهان هماهن

 نافع م
 تعارض منافع ندارم.
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